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ROCNIK 57 - 2/2009
Sn STUDIE

MORALNE HODNOTY V SPOMIENKOVOM ROZPRAVANI

ZORA VANOVICOVA

PhDr. Zora Vanovicovd
e-mail: zora.vanovicova @ savba.sk

The writer uses with moral values represented in memorates to analyse
ambiguous and contradictory attitudes manifested by individuals in
concrete situations and relations as well as in their approach to Christian
norms and the Church. The topics are developed around essential norms
applied onto extramarital relations, children born out of wedlock, theft
and examples of mutual assistance.

Klic¢ové slovd: mordlne hodnoty, folkldr, spomienkové rozprdvanie,
mentdlne reprezentdcie, psychoanalyza

Key words: moral values, folklore, commemorative narrative, mental
representations, psychoanalysis

Spomlenkove rozpravanie ako Zaner ma vdaka pamiiti velmi §iroky ¢ casovy zaber, ktory
spdja minulost preZitd predkaml prehodnotend, aktualizovani, prijatd ¢i modifikovant
a odovzdavanu dalSej generdcii, s pritomnosfou preZivanou v sicasnosti i s opakovanim
zazitku prostrednictvom spominania a rozpravania dalSej generacii. H. Hl6skova ho
charakterizuje ako “dynamicky fenomén kultiry... stalo sa Zivym azda aj pre svoju viizbu na
intimnejsi socidlny rimec — tradi¢né Zanre (rozpravka. povest, mytus) hovorili o skupinovych
ambiciach, ¢inoch ¢i prehrach. Spomienkové rozpravanie tieto témy individualizuje. Ak
jev prvych hrdinom kolektiv (i jednotlivy hrdina symbolizuje kolektiv), v spomienkovom
rozprévani sa s osudom, podmienkami pasuje jednotlivec” (HLOSKOVA 2008: 26). Je
v flom aj potencidlna moZnost postupne sprostredkovavat dlhodobejsSie vyvinové zmeny
a posuny, ktoré mozu objasnif niektoré postoje v sticasnosti.

G. Lipovetsky pri diagnéze stavu zdpadnej spolo¢nosti v 60. a 70. rokoch 20. storocia
hovori o historickom zlome, “ktery ve vyvoji socidlnédemokratického stitu zptsobila masové
konzumni a komunikac¢ni revoluce. Objevily se nové hodnoty, které zcela zménily diskurz,
zpusob Zivota, vztah k soukromym i vefejnym institucim... Tak vznikla forma postmoderniho
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individualismu vymanéného z vlivu kolektivnich idedld i z vychovného, rodinného ¢i
sexudlniho rigorismu” (LIPOVETSKY 1998: 259-260). Vieme vsak, 7e nartisanie tradi¢ného
sposobu Zivota v meste i na vidieku sa zacinalo ovela skor a prechddzalo viacerymi
vyvinovymi procesmi. Individualizicia aj “... prechod od silno ndboZensky podloZenych
k sekularizovanym predstavam [udi o sebe a o svojom svete... sa zacal pocitovafl priave
v Descartesovych ¢asoch™ (ELIAS 2006: 106). Postupne v nasledujicich obdobiach ...
ochranné a kontrolné funkcie, ktoré predtym vo vztahu k jednotliveovi plnili rodové zvizky,
napriklad rod alebo obec, panstvo, cech a stav, prechddzajii na vysoko centralizované a ¢oraz
viac urbanizované $titne zvizky... Rastie mobilita jednotlivych [udi tak v lokdlnom, ako
aj socidlnom zmysle. ZmenSuje sa ich — predtym nevyhnutné a celoZivotna — ukotvenost
v rodine, pribuzenskej skupine, v lokdlnej obci a v inych spoloenstvdch tohto druhu,
zostiladenost ich sprdvania, cielov a idedlov so Zivotom v takychto spoloCenstvach a ich
samozrejma identifikacia s nimi...” (ELIAS 2006: 131-2).

Postoje obsahujt aj odkaz na kategériu symbolického kapitdlu v chapani P. Bourdieuho,
ktory je zaloZeny “‘na poznani a uznini” (BOURDIEU 1998:113-114). V tejto kateg6rii plati
a prizndava sa moc nielen explicitnym normam, ale aj zdedenym, nevyslovenym ziskanym
dispoziciém zéujmom a principom spravania, rozdeluje teda dve paralelné trovne “morélky
krestanskej” a mora]ky laickej”: “pod zddnlivou zboZnosti, poCestnosti, nezi$tnosti existuji
subtilni, maskované zdjmy...” (BOURDIEU 1998: 116). Nevysloveny zdkon, ktory Bourdieu
nazyva nomos, je “spole¢ny princip pohledu a rozliovani... mentdlni struktura vitipena viem
ur¢itym zpusobem socializovanym myslim, neboli struktura individudlni i kolektivni...”
(BOURDIEU 1998: 96). V ur¢itych komunitdch existuje Specificky dudlny konsenzus
spravania, na ktory ma vplyv aj charakter konfesiondlnej prislusnosti, model zakédovany
v rodine, ktord ma zasadnu tlohu v udrZiavani socidlneho poriadku.

Aj pri folkloristickom vyskume sa méZeme stretnif niekedy az s prekvapujicimi
dilematickymi vypovedami, ktorymi sa informdtori snaZia komentovat, vysvetlovat svoje
postoje a rozhodnutia. Casto aZ dlhodobejsi vyskum a hlbiie poznanie spdsobu Zivota
komunity ¢i osobné zbliZenie, nahliadnutie do konkrétnych spoloc¢enskych, socidlnych alebo
rodinnych vztahov moéZe pomoct pochopit zloZity a nejednoznaény postoj jednotlivcov
v konkrétnych situdciach a vztahoch.

V niektorych pripadoch je rozpornost a nejednoznacnost interpretacii javov a postojov
takd markantnd, Ze je fazké nielen ju pochopit, ale aj vyvodzovat zdvery z hodnotenia
takychto informdcii. D. DjuriSic¢ pri svojich vyskumoch kladie otdzku, “ako je mozné, Ze
majii natolko nekonzistentné predstavy” Tudia, ktori o nich vypovedaju (DJURISIC 2005:
290). “V ich vypovediach je mnoho protichodnosti a jednotlivé javy nemoZno pospdjaf
do logického systému... popri sebe vystupuje niekolko moZznych verzii bez toho, aby sa
informdtori nad tym zamy3[ali.” Autorka nazyva tento charakteristicky jav ludového myslenia
paralelnou protichodnostou alebo logickou nekonzistentnostou predstav (DJURISIC 2005:
295, 296).!

Na prfklade koexistencie naboZenskej doktriny a povier, nadprirodzen)?ch predstav,
ktoré st v protiklade k zdkladnym krestanskym mySlienkam, sa z hladiska jej kognitivnych
aspektov zaobera T. Buzekova (BUZEKOV A 2003, 2004). Vychadza z materialu sticasného
poverového rozpravania, ktoré skiima na zdklade kognitivnej teérie D. Sperbera, v ktorej
sa ,,akykolvek kultirny fenomén méZe analyzovat ako stibor reprezentdcii dvoch druhov
— mentdlnych reprezentécii (napriklad presvedceni, intencii, preferencii) a verejnych
reprezentdcii (ako signdly, vety, texty, obrazy a pod.). Kultirne reprezentacie v koncepcii D.
Sperbera sa teda nechdpu ako javy, vonkajsie vo¢i jednotlivcom, ale predstavuji vysledok
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interakcie medzi vonkaj$imi — verejnymi - reprezentdciami a reprezentdciami vnitornymi
— mentalnymi* (BUZEKOVA 2004: 144). Teéria skiimania kultarnych javov D. Sperbera
vychddza z evolucnej psycholégie. ,,Zdkladnym predpokladom evolu¢nej psycholégie je
existencia univerzdlnych vlastnosti ludského myslenia, ktoré sa viak neprejavuji na drovni
kultirnych javov, ale na trovni evoluc¢ne vyvinutych psychologickych mechanizmov*
(BUZEKOVA 2004: 144).

Problému takéhoto charakteru Iudskej psychiky sa $ir§ie venovala uZ klasickd
psychoanalyza. C. G. Jung sa v diele Psychologie a alchymie zaober4 dichotémiou medzi
navonok vyzndvanymi ndboZenskymi alebo svetondzorovymi ideovymi ststavami a

“vnitornym ¢lovekom”. “Vnitini ¢lovék miiZe tieba i po dlouha staleti setrvdvat na stejne
archaické, primitivni drovni, zatimco vné&jsi clovék pfitom bude vyznavat a hlasat vzneSené
idedly” (pozn STARY 1990: 35). E. Fromm doplna “Kromé norem v zdjmu spolecnosti jako
celku existuji jesté jiné etické normy, které se riizni v jednotlivych tiidach ... Podle svého
socidlniho postaveni a talentu si kazdy jednotlivec vybira blok norem, kterych miZe pouZivat,
i kdyZ tfeba soucasné schvaluje normy pravé opac¢né...” (FROMM 1967 : 188- 189)

Jednym zZ problemov v ktorych sa nejednoznacény charakter posto_]cw prejavuje zv14st
Casto a vyrazne je otdzka mordlnych hodnét. Zakladnou kategdriou pri vnimani mordlneho
spravania je kategoria hriech, ktory S. Tolstaja v rdmci $ir§ich kultirnych tradicii oproti
krestanskej charakteristike (ako porusenie BoZich prikdzani, BoZich zdkonov ¢inom, slovom
i myslienkou) vnima $irSie — ako porusenie kazdého zdkona, normy, pravidla, ¢i je to BoZi
zakon alebo zdkon prirodnych ¢i Tudskych noriem (TOLSTAJA 2000: 10-11). Mordlku
analyzuje na urovni religioznej, socidlnej a “mytologickej”. V ramci tradi¢nej kultiry sa
zaober4 etnokultirnym pojmom [udove;j etiky, v ktorej jej nositelia nielen hodnotia hriech
v konkrétnych Zivotnych situdcidch, ale predstavuji aj jeho dosledky a moZnosti ako mu
predchadzat (TOLSTAJA 2000: 23). Ako hlavné typy hriechov vo folklérnych textoch sa
ukazuji najmé hriechy proti prirode, Bohu a fudom, pricom Iudovd mordlka je schopnd
velmi lahko ndjst ospravedlnenie porusenia predpisanych noriem v ramci obycajového prava,
cirkevnych zdkonov i [udovej zboZnosti (TOLSTAJA 2000: 26-27). Takisto v oblasti povier
»vysvetlenie koexistencie vedeckych, ndboZenskych a ,,neoficidlnych™ nadprirodzenych
predstay z pohl‘adu epidemiolc’)gie reprezentacii zahriuje skimanie postojov Iudi (mentalnych
reprezentécii) voci verejnym reprezenticiam naboZenskej doktriny, inych nadprirodzenych
predstdv a vedeckého vysvetlema sveta® (BUZEKOVA 2003: 55).

V 70. rokoch 20. storocia pri vyskume exemplickych podani v Pichovskej doline sme
mohli kon3tatovat, Ze v istnom repertodri sa vyskytuji tradi¢né latky, ale aj oralizované
exemplické podania zo zdrojov §irenych masmédiami, ktoré sa preberaji ako poucenie,
priklad alebo vystraha a charakterizuje ich funkény a tematicky paralelizmus s mnohj’!mi
prvkami stredovekych homiletickych exempiel, pricom v dstnom repertodri upeviuji
kontinuitu krestanskych, humanistickych mordlnych hodnét a zdsad (VANOVICOV A 2000).
ISlo o obsahy vSeobecne prijimanych zdkladnych noriem, vyskum vSak nebol Specidlne
zamerany na konkrétne situdcie v Zivote obce. S ¢asovym odstupom tridsiatich rokov sme
sa pokusili o sondu do repertodru spomienkového rozprdvania s tematikou mordlnych
hodn6t v jednej obci (v inom, ale konfesiondlne totoZnom regiéne). Hypoteticky predpoklad
funk¢nej a tematickej paralelnosti podani s krestanskymi mravouénymi motivmi vSak
prekvapujiico zlyhal. Namiesto jednoznac¢ného prijimania tradi¢nych krestanskych postojov
a reakcii na Zivotné situdcie sa objavili viaceré diferencované, nejednoznacné a protirecivé
vyklady skusenosti jednotlivcov, vztahov a stvislosti. Casto sa odrdZali vyrazné protikladné
konfronticie jednotlivcov v rovnakej situdcii napr. vo vztahu k rodovému, k osobnému
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a verejnému, racionalnemu a emotivnemu, tolerovanému a sankcionovanému, tradicnému
a instituciondlnemu atd.

Vyskumnou vzorkou spomienkového rozpravania sa stal tizky okruh susedského
spolocenstva na ulici v jednej Casti malej obce.? SpoluZitie a dlhodobé vzdjomné poznanie
rodin, skisenosti a rozhovory pomohli zoznamit sa s viacerymi tematickymi okruhmi,
ktoré sa Sirili v takejto malej komunite, vyvolavali pozornost a zdujem Iudi, a to nielen
vo verejnej sfére, ale aj v sikromne;j, tizko rodinnej, medzi blizkymi priatelmi, vo forme
spominania, ohovarania, klebiet ¢i fam. Jednotlivé rodiny sa velmi dobre poznali niekolko
generdcii, poznali historiu vzdjomnych vztahov, konfliktov, nazorov, ktoré sa ¢asto prenasali
na dalSie pokolenia.

Jednou z najcastejSich tém si, samozrejme, vzdjomné vztahy, mimomanZelské styky
a nemanZelské deti, nevera a jej dosledky. Cela tito oblast zdujmu ma velmi tzku stvislost
na jednej strane s ndboZenskym citenim, vierou, prislusnostou ku konkrétnej cirkvi,
s hrieSnosfou konania a poruSovania BoZich prikdzani a krestanskej mordlky v ramci
spolo¢enstva, na druhej strane s formdlnou konfesionalitou ¢i ndboZenskou lahostajnostou.
Zaroven sa na zdklade tradi¢nych postojov aj reakcii na konkrétne situdcie modifikuje
lokédlna schéma hierarchie hodnot.

Obdobie, ktorého sa tykali spomienky, bolo od 40. rokov a druh4 polovica 20. storocia
a tykali sa rodinnej historie troch generacii susedského spolo€enstva, v ktorom “kazdy vie
o kazdom vSetko™.

K najatraktivnej$im podaniam s tematikou manZelskej nevery a nemanzelskych deti patri
spomienkové rozpravanie o znamej a populdrnej postave “star¢ho Baceka”. Bohaty zeman
s rodinou byval na svojom majeri vzdialenom od obce v lese, v 50. rokoch v komunistickom
rezime priSiel o velky majetok. 5

Co by sa toho tykalo, tak tento K., prezyvaji ho Bacek. Ze je jeho syn. Sa to nedd verejne
hovorit. Bacek, to bou velky gazda, mal tund kus hory, na bacekovskej zemi su strojdrne
postavené.

Co som pocul, to takd kocovina je. Hddam to aj vdzne bolo. To som pocuu, stary Bacek,
ved'to museu taky dobry chlap byt, ked aj primdrova manZelka poznala — vari stary Bacek
zomreu! Tych deti mal plno naokolo. A ked zomreu, v nemocnici sestricky sa chodili pozriet,
boli na neho zvedavé. A primdr mu odrezau prirodzenia a doniesou domov a jeho Zena, ked’
to videla, kri¢ala: Preboha, vari stary Bacek zomreu!’

Podanie vyustujice do anekdoty z hladiska muZov takmer ako hrdinu vysoko hodnoti
“starého Baceka” podla jeho mnohych nemanzelskych vztahov v obci aj v okoli. Ale kedZe
v komunite Zijui jeho predpokladané nemanzelské deti, verejne sa o tom nehovori. Zo strany
Zien sa zase istym spdsobom sprdvanie a nevera jeho mileniek ospravedlfiuje ich socidlnym
postavenim svokrou poniZovanej, prili§ mladej nevesty vydatej za ovela star§ieho muza.*

Ovela zlozZitejSie situdcie a rozne postoje vznikali priamo v rodine a blizkom okoli
rozpravaca v suvislosti s nemanzelskym dietatom.

... zdleZi, ¢i sa nedohodli medzi sebou alebo sa necheeli vziat. AkyZe hriech, keby sa neboli
radi mali, tak by sa nesialo, Ze by toto dieta spolu mali! To ti musim zasa tak povedat, Ze aj
bol Zenaty aj bol slobodny, spravil si v S. dcéru a zato boli taki §tastni a radi Ze hu maji, ¢o
normdine ona povedala, Ze ona od Ferka nechce Ziadnu korunu, Ze je Stastnd Ze jej takuo
krdsno dieucatko spraviu, ako jej spraviu. A boli veci v poriadku. Len kerd si ndrokuvala,
Ziadala - aj méj otec mau pripad - tak to islo cestou stidu. On sa nechcel z toho dlho tahat,
tak ju poZiadau, ¢i by to nemohou osobne v hotovosti preplatit, a ked'to sud priznau, ale
oni museli to podpisat tito rodicia, Ze tieto peniaze Ze si ako, Ze prijimajii a Ze dieta do 18
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rokov zachovajii. No a muselo to prejst cez sirotského otca, ktory potom na to musel dar
sithlas, ale tieZ si svoje korunky za to vzal.

Domdci sa divali na to tak, no... td ktord to mala, tak potom bola rada alebo musela
cusat, ked'vedela s kym to mala, aby nenarobila jemu rozbroj v manzelstve... Takéto veci ja
neviem, ked'to takéto beZalo, ja som bol chlapec mensi, a ked' som mlddenciu, to som takéto
veci nezaZiu. Aj tam, po kuchyniach povraveu kadeco, vieliako, ale na verejnost sa to potom
uz nedalo.... no tak skrdtka, Ze to maju spolu, Ze to md s nim, no ale na verejnosti po dedine
sa moc o tom nevravelo. Aby nik nebol jeden pred druhym mrzky, no to bolo, normdlne bol
taky cirkevny zdkon, Ze ked bola prespanka, tak td musela len pod chdérom byt v kostole,
ano, a nemohla do pou kostola do lavice, lebo uZ to povolenia cirkevné nemala na to, mohla
ist do kostola, ale musela prestdt ako prespanka pod chérom. No bou to trest...

On mohou ldZo pldZo, nuZ ale manZel bou chlap stdle, alebo sa aj tak povedalo, Ze chlapi
sa vidy navrchu a Zeny naspotku.’

V podani sa paralelne prezentuje niekolko postojov:

1. Vo svojom podani rozpravac idealizuje mimomanzelsky vztah (laska vylucuje hriech),
ktory sa vyskytol aj v jeho rodine, a ospravedliiuje ho vzdjomnou laskou, ktord povySuje
nad krestansky ponimany hriech cudzoloZstva.

2. Deklaruje sa tolerovanie cudzoloZstva v rodine zdrovei s vedomim verejného pohorsenia
a odstidenia (na verejnosti sa o tom nehovorilo, “aby nebol jeden pred druhym mrzky™).

3.Diferencuje sa nerovnaky postoj k hriechu Zeny a muZa. MuZovo spravanie sa toleruje
v rodine, na verejnosti si sankcie sidnym vyrovnanim, Zena je verejne sankcionovana
inStiticiou cirkvi a “musi ¢uSat”. Napriek deklarovanému tolerovaniu mimomanzelského
vztahu sa “‘prespanka” povaZovala za hodni verejného potrestania, ale trest sa vyklada
ako inStituciondlny cirkevny prikaz, nie ako trest komunity (v tomto pripade sa na jeho
zdOraznenie vyuZiva ako trest katolicka sankcia vypovedania z kostola, hoci v domicom
evanjelickom prostredi sa nepouZivala).

Rodovy a patriarchdlny vyklad beztrestnosti a tolerovania mimomanZelského vztahu
muZa komentuje aj S. Freud (O ¢lovéku a kultuie). Hovori o dvojakej moralke, ktord pripusta
menej rigordzne trestat prehresky muza. “Spole¢nost, kterd pristupuje na tuto dvoji moralku,
... musi své piisluSniky vést k zastirani pravdy, k prikraslovani a ke klaméni sebe sama 1 ke
klaméni druhych” (FREUD 1990: 62).°

V jednej vypovedi rozprdvaca je tak zhrnuté spontdnne konfrontovanie niekolkych tirovni
uvedomovania si a hodnotenia krestansky vnimaného hriechu. Pritom autorite inStittcie
cirkvi prindleZi moc trestat aj to, o sa vo vniitri komunity toleruje.

K problému rozporného vztahu lokdlneho spolocenstva a jednotliveov k institicii cirkvi
pise vo svojej kritickej kdzni s exemplom, publikovanej vo vojnovom roku 1944, kiaz J.
Bucko: ZardZajiici je rozpor medzi Kristovym ucenim a Zivotom jeho vyznavacov... Cirkev
je organizdciou na ovlddnutie Zivota; ndboZenské prehlbenie, duchovnd obroda stala
sa vedlajSou. Vsetko ostatné je men3i hriech neZ vystiipenie z cirkvi. Spomeniem hrozny
pripad. Otec Zil v smilstve s viastnou dcérou. Spolocné dieta po narodent zahubili. Ked
neskorsie tdto dcéra vystipila z cirkvi, otec sa zhrozil nad tymto skutkom a zaplakal nad
fiow, lebo ju uz pokladal za zatratenii pre tento ¢in (BUCKO 2007: 21). V poniman{ Tudi
sa Casto konfesiondlna (a zrejme formdlna) prislusnost k cirkvi povySuje nad skutocny
hriech, aj hriech incestu, vrazdy a cudzoloZstva. “Jednotlivec se citi netiplny (incomplete),
kdyz je sdm... Nesouhlas se stidem znamena totéZ jako odlouceni od ného, a jedinec se mu
proto tzkostlivé vyhybd... Charakteristickymi vlastnostmi stddniho Zivocicha, gregarious
animal, jsou pry védomi viny a pocit povinnosti” — cituje a komentuje S. Freud myslienky
W. Trottera (FREUD 1990: 252).
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K frekventovanym reprezentacidm mordlnych hodnot v spomienkovom rozpravani patria
aj dalSie, napr. otdzka lasky a pomoci bliznemu, kradeze, verbdlneho hreSenia atd. Viaceré
priklady ozrejmuju lokdlne rozliSovanie sankcii na réznych tirovniach vzfahov, ale aj rozne
formy tolerancie poruSovania krestanskych prikdzani aZ po humorné priklady vzdjomnej
komunikdcie cirkevnych predstavitelov a lokdlneho spolo¢enstva.’

Zaujimavo sa s tymto pristupom spdja spomienkové podanie, ktoré sa vztahuje
k zndmemu a vyznamnému roddkovi z obce v 19. storoci, ktory ako evanjelicky kiaz zo
zemianskej rodiny Zil na vychodnom Slovensku a konvertoval na katolicizmus. V starobe
a chorobe napisal svojmu bratovi do rodnej obce, Ze sa chce vritif a doZif doma. Brat mu
viak odpisal, “Ze by sa ortho postaral a doopatroval, aj keby ni¢ nemal, ako brata, rodinu,
ale Ze ked ako fardr prestiipil na katolictvo, nech sa uz nikdy, nikdy nevracia, Ze uz ho
nechce vidiet”.® Roku 1876 zomrel tento outsider a ostry spolotensky i cirkevny kritik
opusteny vo vzdialenej cudzej obci. Dnes ma tento roddk v obci na mieste rodného domu
pomnik a pamétni izbu.

Podanie deklaruje

a/ tvrdy posto_; vo veciach konfesie, tradovany v obci, a hrdost na tento postoj,

b/ povySuje prisluSnost ku konfesii nad krestanski pomoc, lasku k bliZznemu a rodine
(hoci prisludnost k cirkvi BoZim prikdzanim zavidzuje milovat svojho blizneho),

¢/ tradovanim dstnym podanim (v obdobi 130 rokov) sa posiliiuje, a zarovein prepdja
hrdost na konfesiu, lokdlnu stdrZznost a zemiansku Cest komunity, ktord podmiefiuje
integrdciu, nielen rodinné, lokdlne, ale aj SirSie spoloc¢enské vztahy.

Aj tento problém sa spdja s Eliasovym pojmom socidlneho habitu. “MySlienka, Ze
jednotlivy ¢lovek ma na sebe habitus skupiny a Ze prive tento socidlny habitus ¢lovek
v priebehu dospievania viac alebo menej individualizuje, sa eSte da Specifikovat...
V komplexnejsich spolo¢nostiach je viacvrstevny... Zavisi od po¢tu navzdjom prelinanych
integra¢nych rovin jeho spolo¢nosti, kolko vrstiev je votkanych do socidlneho habitu urcitého
Cloveka” (ELIAS 2006: 195). V konkrétnom pripade je to napr. lokdlna konfesiondlna
a zemianska rovina habitu.

Napriek postupne_] sekularizécii a laicizécii etiky vo vietkych vrstvach spolo¢nosti viak
stale pretrvdava, najmi vo vidieckom prostredi, silné posobenie krestanskych moradlnych
zasad, ktoré boli sicasfou kontinuitne odovzddvaného symbolického kapitalu (BOURDIEU
1998:113). Ako k jednej zo zdkladnych hodnét spolo€nosti patri k nemu aj diferencovand
konfesionalita, ktord udrZiava povedomie a mieru mordlneho spravania v spolo¢nosti na
zdklade krestanského ucenia a prislusnosti k ur¢itej ndboZenskej denomin4cii.

Tradi¢na kultdra vo svojich regiondlnych, lokdlnych ¢i skupinovych prejavoch sa
¢asto prezentovala a vnimala homogénne ako jeden celok, jednotnd pre celé spolocenstvo,
vy¢lenovali sa jej spolo¢ne prijimané, uznavané a vykondvané zvyky a prvky, ktoré nakoniec
charakterizovali jeho Specifickost. Hlb§ia analyza vSak poukazuje v jej ramci na SirSiu
Struktdrovanost aj na rézne diferencie. Prejavuji sa nejednoznac¢nostou, ambivalenciou
konkrétnych postojov a ich interpreticii, ktoré zdarovei v rozsahu svojich jednotlivych
trovni modeluji charakteristické ¢rty navonok uzavretej tradi¢nej kultirnej formy.

Niektoré vysvetlenia v tejto stvislosti pontkaji psychoanalytické tivahy. Vo vyklade
vztahu verejného a osobného, spoloCenstva a jednotlivca S. Freud vychadza z Le Bonove;j
charakteristiky fudskej masy, davu: “U mas mohou existovat vedle sebe a snaSet se spolu
nejprotikladnéjsi ideje, aniZ by jejich logicky rozpor vedl ke konfliktu. Totéz se ale déje
v nevédomém dusevnim Zivoté jednotliveu” (FREUD 1990: 218). K normdlnej konstiticii
[udskej spolo¢nosti patri aj to, “v jak velké mife byva kazdy jednotlivec ovlddan postoji
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kolektivni duSe masy, které se projevuji jako rasové zvldstnosti, stavovské predsudky,
vefejné minéni a pod.” (FREUD 1990 : 251).°

Aj v tychto suvislostiach méd dstna slovesnost silnti vypovedni symbolicki hodnotu.

Podla S. Freuda: “Musi se pocitat se skutecnosti, Ze jsou ve viech lidech destruktivni, tedy
antisocidlni a antikulturni tendence, které u mnohych 1idi jsou tak silné, Ze urcuji jejich
chovani ve spole¢nosti” (FREUD 1990: 277-8).

POZNAMKY

1

(5%

O Lh

Podobne kon3tatuje M. Veleg pri skimani vampirizmu v Rumunsku: “Velmi Casto sa stdva, 7e
sami nositelia tejto viery vypovedaji az protireCiace si fakty, ktoré sa vSak v logike riadenej
ich vierou nevylucuji.” VELEG, M.: Prevencie obligdtneho vampirizmu ako typologicky
problém. In: Cesty na druhy svet. Chronos, Bratislava 20035, s. 300,

K charakteristike skiimanej lokality moZno povedat, Ze v minulosti bola obec evanjelickd
a zemianska, pri rekatolizdcii stratila vlastny kostol a cirkevne sa pripojila k blizkemu mestu.
V siicasnosti je komunita ndboZensky vlaZnd, do kostola z presvedCenia chodi len mald Cast
komunity. Manifestaéne v postsocialistickom obdobi chodia do kostola niektori Tudia, ktori
v obdobi ateizdcie vykondvali oficidlne funkcie (napr. ucitelia, pribuzni byvalého predsedu
JRD, predstavitelia obce). Deklaruji pritom svoje dobré vztahy s kitazom. V povedomi komu-
nity sa udrZiava kontinuita zemianskej a protestantskej cti spojenej s hrdostou na rodové meno.
Rozpraval nar. 1942, déchodca, zdznam Z. V. 2008.

O dlhoro¢nej milenke “‘starého Baceka” z obce spomina rozpravacka (1934): “Ona bola betar-
ka, mala rada chlapov. Mala tri deti. Magdu s muzZom, Emku ¢o mala, bola od R., nastahovala sa
k nemu a medzitym mala tohto Janka s Bacekom. Ona sa vydala velmi mlad4 za starého péna...
mu ju poradili...” (Jej chudobnd matka mala tri deéry a priniitila ju vydat sa za bohatého muza.)
O druhom pripade nevery mladej Zeny spomina: “Gitku, tieZ mladd 15 ro¢nd vydali... on bol
postihnuty, nemohol chodit, len pri dube na latkovom plote bol obeseny a dival sa na dedinu.
Tam mama panovala, tieZ bola panovaénd...” Dalf pripad tolerovanej nevery sa tykal Zeny, ktor4
nemohla mat deti s manzelom, vedelo sa o jej mladych milencoch. Pribuzn4 jedného z nich ho
podozrievala z otcovstva jej dcéry, do konca Zivota tiito susedu sankcionovala tym, Ze sa s filou
nerozpravala, pricom synovca tolerovala.

Rozpraval nar. 1942, déchodca, zdznam Z. V. 2007.

AvSak sam rozpravac, ked sa to stalo v jeho rodine, bral z kredenca ndZ, aby zata potrestal.
Diferencovane sa trestali aj krddeZe, podla vzfahu k trestanému a podla jeho postavenia (voci
cudzincovi, domdcemu obyvatelovi & blizkej rodine): “Co sme boli spominali o jednej veci,
no tak to ti mézZem povedat zo skutocnosti €o sa stalo, pripad ¢o si bola spominala, no tak viem,
¢o normdlne za trest vyviazali na vrdta dvuch za ruky a na konci Spicou obesent a takto museli
za dve hodiny tam za trest byt vyviazani, ¢o mu ruky tahalo takto dozadu a na Spicach ledva na
prsty docahuvau a taky, Ze predseda ako obce urcil takyito trest a tito ludia to museli prekonat,
lebo tieto... No, to boli este Ukrajinci kedysik, este ked'boli ako zajatci. A cosi akosik spreneverili
v obci, cosi pokradli, sa mi vidi, a tak na tie vrdta... Nasi to by boli dostali lahsi tento, no ale
oni boli ako tito, zajatci, tak ich potrestali tak. To spominali nasi, Ze to si zachovaj, na tychto
vrdatach boli obeseni ako zajatei z Ruska, ¢o zostali z prvej svetovej vojny. Veliake pripady boli,
vieliake tresty sa zavddzali volakedy...

No jedného z dediny, Samo sa pisau, tentok, oucu ukradou lebo ¢o, tak syn otca bijavau ako trest
za to ¢o sa hambiu, Ze ten otec tak kradne, lebo co.

Ludia sa tro$ka, by som povedau, informuvali lebo podporuvali, Ze povedau - nehaj to, nestaraj
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sa do toho alebo prehrds to, nerob somariny atakddlej, tymto spésobom pomdhali ludia, dokial'to

neislo k sudu. Volakedy si velmi stari ludia na to potrpeli, Ze takéto veci sa robit nesni - kradniit,

prekladat medze. No a ked oucu ukradou lebo co, tak prisli Zanddri, vymldtili ho pelendrekmi

bez akéhokolvek rozhoduvania Ze ¢i zashiZil ¢i nezashizil, hej...

Ze tak sa veci riefili na mieste, nie aby to roztahuvali, pretahuvali alebo sa dako cvanciguvali

s nim.” (Rozpravac nar. 1942, dochodca, zdznam Z. V. 2007.)

Kiiaz J. Bucko zo SirSieho hladiska uvddza k otdzke kradeZe exemplum: “KrddeZ v malom bola

priestupkom a trestala sa, krddeZ vo velkom bola hrdinstvomn a odmefiovala sa. Ked' Alexander

Velky zajal ndimorného lupica, spytal sa ho, preco kond také mrzké dielo a olupuje inych, dostal

odpoved: PretoZe mam jednu lod, som lupi¢, keby som mal tisic, menoval by som sa Alexander

Velky” (BUCKO 2007: 22).

Rozprdvac nar. 1942, déchodca, zdznam Z. V. 2008.

9 R. Stary cituje C. G. Junga o procesoch, ktoré vyistuji do tplného rozstiepenia socidlneho
Zivota na dva stibeZné subsystémy — jeden oficidlny, druhy poloilegdlny: “bez jejich zvlastni
soudinnosti je pak normdlni priibéh hospoddiského a spole¢enského Zivota nemozny” (STARY
1990: 39). Jung *'v této souvislosti upozoriiuje na “straglivy zdkon enantiodromie”, jimZ rozumi
puvodné Hérakleitovu myslenku, podle niZ vie md po jisté dobé tendenci zvritit se ve sviij
opak. Jde o “regulujici funkci protikladu”, &ili o vytvareni rovnovihy ndahlym zbytnénim nebo
pozvolnym rozvojem diive opomijenych protichtidnych tendenci. Kazdy jednostranny racional-
ismus a snaha o totalni ovladnuti spolecenského Zivota nutné vyvoldava opa¢nou reakci v podobé
nejriiznéj§ich projevii iracionality, nesouladu a chaosu™ (STARY 1990: 39). “Viechno lidské,
zduraziiuje Jung, je relativni, ponévadZ to spo¢ivd na vnitini protikladnosti™ a cielom by malo
byt “zachovini dosavadnich hodnot zdroveii s uznanim jejich protikladnosti” (STARY 1990:
39-40). “Jungova hypotéza kolektivniho nevédomi reagujiciho protikladnym a kompenzujicim
zpusobem na individudlni védomi ddva na otdzku pricin této dobové nemoci vnitini rozpolcenosti
uspokojivou odpoveéd: ¢lovék miZe védomé, na zdkladé raciondlniho a mordlniho dsudku, za-
stdvat stanoviska, kterd mohou jeho faktické kaZdodenni chovani, determinované psychickymj
dominantami kolektivniho nevédomi, zpochybnit, popfit nebo obritit v pravy opak™ (STARY
1990: 206).

oo
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MORAL VALUES IN MEMORATES

Summary

Commemorative narrative as a genre relying on memory covers a very long time period, bridg-
ing the past lived by the ancestors, then reassessed, re-established, adopted or modified and passed
on to next generation, with the present lived just now. The past thus revives in memories — the
recollection of past events and experience handed over to another generation. The commemorative
narrative has a potential to gradually process long-lasting developments, changes and shifts and so
it may clarify certain attitudes held in the present. In his category of symbolic capital, P. Bourdieu
identifies not only the power of explicitly stated norms but also the power of inherited, implicit, or
acquired dispositions, interests and principles of behaviour. He speaks about two parallel levels of
moral, "Christian” and "lay”. In certain communities there exists a specific dual consensus concern-
ing behaviour which is influenced by the character of denomination, a model inherent in a family,
a decisive agent in maintaining the social order.

Even during the folkloristic inquiries we may encounter astonishing dilemmatic narratives in
which the informants attempt to comment on or explain their attitudes and decisions. Sometimes
only a longitudinal research and a deeper knowledge of the way of life of a particular community or
closer personal acquaintances, perhaps also a look into concrete social or family relationships may
help understand the complex and ambiguous attitudes of individuals standing in concrete situations
and relations.

The problem of this feature of human psychology was a target of classical psychoanalysis; now
it has also appeared in the focus of cognitive anthropology.

One of the issues often revealing the ambiguous character of attitudes is that of moral values.
Instead of manifesting the acceptance of traditional Christian attitudes and approaches to various life
situations, the repertoire of commemorative narrative encompasses many differentiated, ambiguous
and even entirely contradictory accounts of personal experience, relations or positions of retained by



individual people. They thus inform us about the attitudes the informants may take within the same
contextual framework to the gender issues, and approaches to problems at the levels of individual
and public, rational and emotional, tolerated and penalised, traditional and institutional.

The research sample was represented by a narrow circle of neighbours living in the same street
in a small town. Among the most frequently occurring topics in their memorates there were mutual
relations, extramarital relations and children born out of wedlock, adultery and its consequences.
This sphere of interest is, on the one hand side, closely related with religious feelings, faith and the
belonging to a concrete denomination, committing sins and the trespassing of the Ten Command-
ments and not observing the Christian moral imperatives within the community and, on the other,
it is connected with only a formal confession of faith and religious indifference. Hence, traditional
attitudes and reactions to specific situations modify the local scheme of the hierarchy of values. Other
moral values frequently represented in memorates regard love and help, theft, misuse of the name
of God, etc. Several examples throw light on the local habits of distinguishing negative sanctions
applied at various levels of relationships and tolerating various forms of trespassing the command-
ments of the Christian religion.
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